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En esta voz se considera el tiempo como una dimensién de la realidad fisica que se manifiesta en la percepcién de las
cosas en su devenir y cuya realidad ontoldgica se apoya en las transformaciones naturales. Primeramente se afronta
la tematica del tiempo fisico y sus caracteristicas en una perspectiva filoséfica. Se tocan cuestiones fundamentales
como el estatuto ontolégico del presente/pasado/futuro, la realidad o irrealidad del instante, la simultaneidad, la
unidad y pluralidad de tiempos, la direccién temporal (flecha irreversible del tiempo) y la relacién entre tiempo y
causalidad. Se distingue entre tiempo natural, tiempo fenomenolégico (percepcién humana del tiempo) y tiempo
métrico (medidas humanas temporales).

En segundo término, se estudia la conceptualizacién cientifica de la temporalidad, con cuestiones ontolégicas como,
por ejemplo, la posibilidad o no de los viajes en el tiempo, la temdtica del tiempo absoluto o relativo, y la cuestién del
inicio y final del tiempo cosmoldgico. En tercer lugar, se considera la temporalidad tal como se manifiesta en la vida
humana en forma de historicidad, asi como la trascendencia del espiritu humano sobre el tiempo, con un vinculo
especial con la eternidad. En cuarto y dltimo lugar, se estudia la temporalidad a la luz de la teologia biblica, donde el
tiempo césmico e histérico quedan transfigurados en el tiempo salvifico, estableciéndose asi una relacién especial con
la vida eterna de Dios, de la que el hombre, en el Cristianismo, se hace participe a través de Cristo.

1 El tiempo fisico en la perspectiva filosofica 1

1.1 Premisas metodoldgicas 1T

En este articulo seguimos una interpretacion filoséfica del tiempo fisico inspirada en la filosofia aristotélica, que
considera la dimensién temporal de las cosas en funcién de sus movimientos y transformaciones, es decir, reconduce
el tiempo al devenir y no lo substancializa. Como metodologia filoséfica de fondo, consideramos que la percepcion
comUn humana del tiempo, del devenir y de la causalidad -aspectos que van siempre unidos- tiene un alcance
ontoldgico y que constituye, por tanto, el punto de partida de los andlisis filoséficos.

Estos analisis son solidarios con una filosofia de la naturaleza de conjunto que no puede sustituirse a la
conceptualizacidn cientifica de la realidad fisica. Cuestiones como la realidad o la irrealidad del tiempo, o la distincién
entre tiempo natural y tiempo fenomenoldgico experimentado por el hombre, han de decidirse a nivel filoséfico. Las
ciencias naturales aportan una vision parcial del tiempo que es filos6ficamente atendible. Sin embargo, situados a
cierto nivel, especialmente en la fisica cuantica y en la fisica relativista, la ciencia elabora ciertos aspectos del tiempo
gue no tienen por qué tomarse en todos sus aspectos como necesariamente reales, es decir, dotados de un valor
ontoldgico inmediato. Aun asi, en las ciencias se pueden detectar aspectos ontolégicos contenidos implicitamente en
la conceptualizacidn del tiempo y de las realidades fisicas que ellas elaboran. El discernimiento entre lo que en las
ciencias es real en un sentido ontoldgico, y lo que es construccién légica, corresponde al anélisis filoséfico. Por eso,
una interpretacién de fondo del tiempo, como de cualquier otra realidad, no puede sin mas apoyarse en la autoridad
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de la ciencia, sino que se basa primariamente en lo que la inteligencia humana puede concluir cuando se pone en el
plano propio de la investigacion filoséfica.

1.2 Nocién preliminar de tiempo 1T

Nuestra vivencia del tiempo es de la un pasar continuo y sin fin desde lo que fue a lo que es ahora y a lo que sera
después. Este pasar casi imperceptible no significa que el tiempo sea una entidad absoluta, como es tomado en la
vision del tiempo absoluto -vacio-, asumida por ejemplo por Newton. El tiempo es una dimensién de las cosas
derivada del movimiento o mutacidn fisica, una tesis que tradicionalmente puede ser reconducida a Aristételes (Fisica,
libro IV; Le Poidevin 1993; Wagner 2008). Una mutacién contiene una dimensién irreductible de sucesién antes y
después. Es ésta es la temporalidad en su sentido originario, previa a toda medicién, siempre que ese prius y
posterius no sea situado en un tiempo vacio o imaginado. Alli donde hay alguna sucesidn, hay alguna forma de
temporalidad. El tiempo brota del devenir. Desde este punto de vista, todo fenémeno sucesivo genera un tiempo
propio, pero en atencién al entramado entre los seres de la naturaleza, normalmente el antes y después de muchos
fendmenos se determinan con relacién a ciertos patrones de sucesiones. Asi, trabajamos siguiendo los ciclos sucesivos
del dia y la noche, tomados segun la aparicidn y desaparicién de la luz solar en la tierra. El tiempo, en definitiva, es,
en su fundamento bdsico natural, el peculiar orden sucesivo del ‘antes’ y ‘después’ de los eventos que implican una
mutacion.

Lo que cambia, sin embargo, permanece segin muchos aspectos, por lo que el tiempo, en un sentido mas frecuente
del término, es la duracién del ser mudable, una duracién siempre inmersa en los cambios, en cuanto cada ser natural
sufre constantemente mutaciones intrinsecas y ademdas cambia a causa de las modificaciones continuas de la
naturaleza circundante. Asi, un ente dura el tiempo de ‘una hora’, ‘un dia’, ‘algunos afios’, en tanto que permanece en
el ser durante ese periodo o duracién, lo que se determina porque en tal periodo se van produciendo ciertos cambios
(por ejemplo, movimientos celestes, terrestres, cambios politicos, etc.). Si por un imposible nada cambiara en el
mundo y no existiera ninguna referencia a una sucesion, ni siquiera externa, entonces no existiria un verdadero
tiempo en ese extrafio estado que jamas se ha dado. Dura lo que es mudable, motivo por el cual ‘no duran’ las cosas
atemporales, como los conceptos abstractos, por ejemplo los nimeros (los conceptos de ahora, minuto, hora, de suyo
no duran nada).

De esta nocién fundamental de tiempo nace otra mds corriente, que corresponde a las medidas temporales realizadas
por el ser humano. El tiempo en cuanto dimensién no espacial del movimiento es cuantificable. La razén humana
puede tomar ciertos periodos temporales de algunas sucesiones naturales como patrones para medir los diversos
tiempos de la naturaleza y de la vida humana (horas, dias, afios). El tiempo como medida (tiempo métrico) es una
objetivacion cultural forjada por el ser humano sobre la base de los tiempos naturales. No siempre el tiempo
objetivado por la razédn humana es sin mas métrico. Existen, por ejemplo, tiempos ‘culturales’, relativos a eventos
histéricos, como periodos politicos, guerras, etc. (hablamos asi de la época antigua, de la Edad Media, etc.). La
definicidn aristotélica de tiempo como “nimero del movimiento” (Fisica, libro IV, 219 b 1-5) corresponde al tiempo
métrico.

1.3 Presente, pasado y futuro 1T

Nos resulta obvia la division del tiempo en pasado, presente y futuro. El presente corresponde a la actualidad del ser
gue se mueve. Ordinariamente este término se refiere a nuestro presente psicoldgico, que es también fisico: el ahora
en el que estamos viviendo. Esta actualidad vivida deja de continuo un antes que es el pasado y afronta un después
que es el futuro. De una manera abstracta, podemos considerar periodos de tiempo de cualquier época, por ejemplo el
tiempo entero del siglo XIX. Con el pensamiento trascendemos el ahora en que vivimos, pudiendo considerar
objetivamente todos los tiempos (pasados, futuros, posibles, imaginarios, etc.). Sin embargo, al considerar los tiempos
concretos, como el afio 2014, no podemos hacerlo sino desde nuestra perspectiva situada (el ahora cronoldgico en el
que vivimos).
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Los tiempos separados o abstractos, que de alguna manera son estaticos, sin un presente en flujo, suelen llamarse en
la filosofia analitica la serie temporal B. Esta perspectiva da lugar a proposiciones ‘en tercera persona’ que no
explicitan el tiempo del sujeto que las dice. Son las proposiciones temporales ‘no conjugadas’ (tenseless statements)
como ‘Julio César precede en el tiempo a Tiberio’. La serie B es resultado de la abstraccién humana del tiempo y no
tiene en cuenta el presente del sujeto cognoscente. Mas real y concreta es la llamada serie temporal A, es decir, el
tiempo en el que aparece explicitamente nuestro presente concreto y autoconsciente. Esta Ultima serie se expresa en
frases temporales ‘conjugadas’ (tensed statements), como ‘ahora llueve’ (proposiciéon en primera persona), por lo que
hacia unos momentos habia que haber dicho ‘lloverd’, y dentro de poco habra que decir ‘llovié’ (Le Poidevin 1993,
23-34; Craig 2000).

La distincién entre las series temporales A y B procede del fildsofo idealista inglés |. McTaggart (1866-1925)
(McTaggart 1908; Oaklander 2001). Tanto este autor como otros filésofos idealistas ven al tiempo como una ilusion,
dando prioridad ontolégica al bloque universal de todos los eventos (‘teoria o serie B de los eventos’). Todo el tiempo,
pues, estaria ya dado eternamente -se habla, en este sentido, de un block universe, un universo en blogue- sin
posibilidad de modificarse (asi como a veces pensamos en el conjunto del pasado como algo dado e inmutable). Los
filésofos realistas, en cambio, otorgan realidad a las partes topoldgicas del tiempo -pasado, presente, futuro-, pero
dan una especial prioridad al presente, en cuanto es el tiempo de la existencia en acto, pues el pasado ya no es (en
acto) y el futuro es una potencialidad.

Podemos también pensar en tiempos imaginarios o posibles, como son por ejemplo los tiempos de la trama de una
novela. De modo anélogo, podemos pensar en lineas de tiempo en que los eventos podrian haber seguido un curso
distinto del que conocemos. Por ejemplo, cabe pensar en cdmo seria la historia si la primera guerra mundial no se
hubiera producido (haremos asi enunciados contrafacticos: ‘si este presidente no hubiera sido asesinado, entonces...’,
etc.). Los tiempos imaginarios no son reales, sino posibles, segun los diversos significados de la posibilidad. Algunas
teorias fisicas, como la fisica cudntica, pueden contener a cierto nivel tiempos posibles, que ontolégicamente no son
reales. El ultrarealismo platénico o ciertas formas de idealismo, en cambio, les asignan una ‘actualidad’, que no es
mas que una pseudo-realidad.

La realidad ciertamente no se agota en la actualidad de lo presente. El pasado y el futuro tienen una consistencia
ontoldgica, y lo mismo la posibilidad, pero en cuanto tales. El pasado es real porque lo pasado fue -por definicién-, y
por tanto no puede no haber sido, incluso aunque nadie lo recuerde ni lo sepa. El futuro, a su vez, es real en tanto que
posibilidad real. Una prueba de la consistencia del pasado es que es cognoscible y admite juicios verdaderos (como
‘Dante escribié la Divina Comedia’). Por este motivo se condena a un criminal por actos que cometié en el pasado.
Pero las cosas y eventos pasados no pueden ser tratados como si fueran actuales. Por consiguiente, aunque podamos
decir que lo pasado estad determinado y no puede modificarse jamas, no lo es en el sentido en que esta frase se diria
de lo que existe. Admitir que lo que fue pudiera modificarse implicaria una contradiccién. Sin embargo, un evento libre
pasado no pierde su nota de ‘haber sido libre’ por el hecho de no poder ya modificarse.

La tesis de que sdlo el presente es real suele llamarse a veces presentismo (Callender 2002). Consideramos que esta
concepcidn es correcta con tal de que los eventos futuros y pasados no sean despachados simplemente como
‘irreales’, pues tienen alguna entidad ontoldgica, como hemos visto. La visién opuesta, como la de McTaggart, o de
algin modo de Parménides en cuanto niega la realidad del devenir, suele denominarse eternalismo. Segin ella, la
realidad perteneceria en bloque al conjunto de los eventos pasados, presentes y futuros. Se hace del presente una
simple posicién local, semejante a la situacién espacial de estar en un determinado sitio, 0 a veces se lo ve como una
apariencia subjetiva. El tiempo se toma aqui, de alguna manera, como asimilado al espacio, como algo dado todo en
acto. Se sigue como consecuencia la minusvaloracién del devenir y del cambio, que en definitiva son como
‘congelados’ (por lo que en realidad no es mds gque una vision abstracta).

El eternalismo se puede sostener por diversos motivos, que en definitiva confunden la realidad del tiempo con el modo
abstracto de conocerlo. Algunos lo asumen al dar una interpretacidn hiperrealista de la fisica teérica (cfr. ll, 5), al
modo del platonismo, en la que los eventos presentes no gozan de una especial prioridad respecto de los pasados y
futuros en confrontacién con las leyes eternas que rigen el universo (se olvida que la fisica tedrica es abstracta, por lo
gue conceptualiza a la realidad prescindiendo de los tiempos concretos). Es cierto que la ciencia tedrica no puede dar
cuenta de lo singular y concreto del ahora, y mucho menos si este ahora es libre y consciente. Pero no es posible
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pedirle a la ciencia que cubra en absoluto toda la realidad. La libertad en lo concreto escapa a las posibilidades de la
ciencia.

En otros casos, el eternalismo, aunque no se utilice necesariamente este nombre, se apoya en cierta interpretacién de
la Eternidad de Dios. Como Dios ve al tiempo como en presente, ya todo dado, la realidad del flujo del tiempo
pareceria irreal. Para Dios el imperio romano, la primera guerra mundial, etc., serian tan reales como el momento en
que vivimos. Se ha decir, por el contrario, que la visién de eternidad que tiene Dios no suprime la consistencia
ontoldgica del tiempo. Por otro lado, no podemos representarnos cémo Dios ve el futuro ‘en presente’, pues al intentar
hacerlo, antropomérficamente, inevitablemente transformamos el futuro en algo ya dado, como si fuera un tiempo
pasado (igual que cuando vemos una pelicula, pues ésta ya estd hecha de antemano, y por tanto lo que sucede en ella
no es real). El eternalismo suele ir unido al determinismo y al fatalismo, pues subestima el riesgo y la indeterminacién
que comporta la libertad.

1.4 Simultaneidad y unidad del tiempo T

La consideracion de la sucesidon temporal implica una referencia a la simultaneidad (o sincronicidad). La medicién del
tiempo implica dos tiempos que se toman como simultaneos (‘él desayunaba mientras el reloj indicaba las 9 horas’).
Dos eventos o fenémenos son simultdneos, en un sentido intuitivo precientifico, si suceden al mismo tiempo, es decir,
si acaecen o son medidos por un periodo comun de tiempo (‘duermo durante la noche’). La simultaneidad, por tanto,
se basa de ordinario en la medicién humana de los tiempos, pero su fundamento real es la coexistencia dinamica de
los entes naturales dentro de un ambiente comun.

La teoria de la relatividad especial impuso ciertas restricciones a la concepcién intuitiva de la simultaneidad. Conforme
a esta teoria, los observadores que se encuentran en diversos estados de movimiento relativo no concuerdan en una
definicién de simultaneidad, es decir, no tienen un tiempo comdn ‘que avance al mismo ritmo’, por lo que no tienen ni
siquiera un presente comun compartido. Esta situacidn resulta irrelevante para los objetos que van a poca velocidad
con respecto a la velocidad de la luz, objetos que pueden tomarse de modo aproximado como un sistema inercial.
Para ellos, como es por ejemplo el sistema Sol-tierra-hombre, se da una simultaneidad y por tanto una unidad -local-
de tiempo.

La teoria de la relatividad general, a su vez, en su aplicacién cosmoldgica permite asumir un reloj estandar y
relativizar respecto a éste los objetos, con lo que se obtiene un tiempo universal coordinado. Tomando como reloj -en
sentido amplio, no referido necesariamente al instrumento técnico inventado por los seres humanos- un movimiento
suficientemente valido para todo el cosmos -por ejemplo, la expansién del universo-, se puede hablar de un tiempo
césmico, del cual procede la nocién de una edad global del universo.

Sin embargo, nuestra comun percepcién de la unidad del tiempo natural (‘todos estamos ahora en un mismo tiempo’)
estd vinculada a nuestra insercién psicobioldgica en el sistema Sol-tierra. Dicho de otro modo, inconscientemente
nosotros, sin llegar aln a la medicién abstracta del tiempo, coordinamos los tiempos de la naturaleza en un Unico
tiempo y en un Unico presente relativo, gracias a la referencia ‘universal’ -en realidad, local- que nace para nosotros
del giro celeste aparente. Este giro es, pues, el ‘reloj natural’ de la vida terrestre. Aunque sea local, este tiempo
‘nuestro’ tiene su sentido y con él regulamos el avance temporal real de nuestras vidas. Nuestro presente personal
-nuestro ‘ahora’- es un co-presente con nuestro entorno -también el de nuestros contemporaneos-, con quienes
compartimos, con los limites del caso, un ahora comun (o un presente ‘ecoldgico’).

Nuestro presente es ‘relativo’ también porque la comunicacién causal entre los entes fisicos requiere un tiempo.
Vemos las sefiales luminosas siempre mas tarde de cuando partieron. Los llamados ‘relojes bioldgicos’ -como los
ritmos circadianos, circanuales, etc.- estdn naturalmente vinculados al tiempo de la sucesién dia-noche, del mismo
modo que los ritmos internos del organismo estdn relacionados con los ritmos externos de la naturaleza circundante
(sobre los tiempos biolégicos, ver Whitrow 1980, 123-173; Coveney 1992; Whitrow 2003, 31-48; Fraser 1988). La
sensacion psicoldgica de regularidad con la que corre el ‘flujo del tiempo’ nace de la regularidad del movimiento
celeste diurno y nocturno, antes incluso de la regularidad de los relojes instrumentales.
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1.5 Tiempo continuo e instante 1T

El tiempo, como la dimensién espacial, es una magnitud considerada por Aristételes como realmente continua, es
decir, no constituida por partes ‘atémicas’ que serian los instantes, semejantes a puntos matematicos. Por eso, la
divisiéon métrica ideal de los tiempos -por ejemplo, dividir un segundo en microsegundos, y estos a su vez en partes
mas pequefias- no tiene término, esto es, se prolonga potencialmente al infinito (ver, sobre este tema, Aristételes,
Fisica, libros IV y VI). Aunque la fisica a veces ha hablado del tiempo como constituido por una coleccién sucesiva de
infinitos instantes, tales instantes son mas bien idealizaciones racionales.

El presente podria parecer un candidato a la existencia actual de un instante, pero en realidad también el presente
perceptivo -nuestro ‘ahora’ percibido- cubre siempre un pequefio periodo temporal, que es percibido de modo
estructural y gestdltico. Asi es como también entendemos en acto, casi con simultaneidad, la unidad sucesiva de una
frase breve o del periodo de una melodia. William James lo llamé ‘presente especioso’. Esto no quita la realidad del
inicio y final de los movimientos. Los llamados ‘instante inicial’ e ‘instante final’, que producen la discontinuidad de los
eventos, son limites del movimiento.

Tiene un sentido hablar, sin embargo, de un inicio absoluto del universo -o del tiempo- contrapuesto a un tiempo de
duracién eterna. Ese inicio no deberia entenderse como un instante en el sentido de un real tiempo=0, dentro de un
teoria continuista del tiempo, sino mas bien como un limite inicial. Por eso suele resultar méas adecuado hablar de
primeros periodos -por ejemplo, el primer segundo, o la primera hora del universo-, mas que de un ‘primer instante’
(Smith 1995, 11-22). Pero si es posible -y compatible con lo dicho hasta ahora- la existencia de tractos minimos de
tiempo fisicamente indivisibles -por ejemplo, en fisica cuantica, el tiempo de Planck-, asi como la existencia de
eventos fisicos instantdneos iniciales -por ejemplo, la creacién de particulas- o finales situados en el tiempo.

1.6 La direccion temporal 1

El tiempo es una relacién de orden sucesivo (abcd...) con una direccién, asi como la linea puede dirigirse hacia la
derecha, la izquierda, etc. Metaféricamente se habla, en este sentido, de la flecha temporal. Intuitivamente
observamos una direccién Unica e irreversible del tiempo: se va siempre hacia el futuro y nunca se vuelve al pasado.
Esto se debe a la constante novedad del cambio. Un tiempo cerrado seria un tiempo constituido por la repeticién
ciclica de los mismos eventos (abc-abc-abc, etc.). El tiempo abierto o lineal, en cambio, se dirige hacia eventos que
siempre contienen alguna novedad (abcde...). Obviamente, muchos fenémenos naturales son ciclicos y en la
naturaleza se da una combinacién de repeticiones y novedades, por lo que en conjunto el tiempo serd ciclico o lineal
segun la orientacién cosmolégica dominante. Los tiempos de la naturaleza, en una primera visién, parecerian ciclicos,
asf como el tiempo humano es, al contrario, patentemente abierto (la historia). Sin embargo, desde el siglo XIX las
ciencias naturales han ido mostrando de un modo cada vez mas claro que los tiempos fisicos a largo plazo son
abiertos. La direccién del tiempo hacia lo que llamamos futuro, de todos modos, cambia segun la perspectiva: no es lo
mismo un futuro abierto pero caético, o un futuro de crecimiento creativo, o un futuro predeterminado, o quiza
relativamente indeterminado, o un futuro libre proyectado, o un futuro dirigido hacia una finalidad o hacia la
destruccién, etc. El futuro, como otros términos temporales, tiene pues un significado analégico.

1.7 Tiempo y causalidad 1

El orden temporal no es idéntico al orden causal, pero entre ambos existen relaciones. La temporalidad fisica remite a
alguna causalidad. En el cuadro del realismo metafisico, las causas o agentes que producen las transformaciones
fisicas existen antes y sus efectos se logran después, asi como un disparo, anterior en el tiempo, provoca la muerte de
la victima, posterior en el tiempo. Si nos referimos no al resultado, sino al mismo devenir, puede admitirse con
Aristételes (Fisica, libro VII, 243, cap. 2-3) que la causa es simultanea al efecto, como el empujar una cosa con la mano
es simultaneo al hecho de que esa cosa sea empujada (Agazzi 1978). Hay también relaciones causales no sucesivas,
como la mano que sostiene un objeto: aqui causa y efecto son también simultaneos.
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El orden temporal de la causalidad fisica consiste, pues, en el hecho de que las causas eficientes materiales preceden
a sus efectos y que estos Ultimos existen después de tales causas. De aqui se sigue que las causas fisicas -eficientes
materiales- de los acontecimientos tienen que buscarse en el pasado y que, a partir de ellas, se pueden prever los
efectos futuros que van a seguirse.

En las explicaciones cientificas este tipo de causas temporalmente previas suelen llamarse antecedentes o
condiciones iniciales, las cuales son ‘causas’ junto con las leyes, que propiamente no son temporales e indican causas
gue podriamos llamar estructurales (F. Dretske llama a las otras causas desencadenantes: Dretske 1993). Si las
causas son potenciales o indeterminadas -por ejemplo, causas libres-, el futuro se presenta como una posibilidad,
mientras que el pasado siempre estd determinado. La llamada ‘teoria causal del tiempo’ (Reichenbach 1988) reduce
el orden antes-después al orden causal, basandose en la teoria de la relatividad especial. Esta reduccién tiene algunos
limites, ya que el orden temporal no es exactamente idéntico al orden causal (Whitrow 1980; Tooley 2000).

Los puntos que acabamos de ver valen para las causas fisicas eficientes, pero no para otro tipo de causas, como por
ejemplo las causas finales o formales, ni tampoco para las ‘causas’ de orden espiritual, que aunque pueden provocar
efectos temporales, propiamente no obran en el tiempo. Esto se aplica especialmente a la causalidad de Dios en el
mundo. Dios, Ser Eterno, crea el universo y por tanto crea el tiempo, por lo que no tiene sentido preguntarse cuando
Dios crea, ni tampoco pensar qué “hacia antes” de crear el mundo (San Agustin, De Genesi contra Manicheos, |, 2, 3),
como si el Creador fuera una causa temporal. Si asi fuera, cabria preguntar por la causa ulterior de Dios, porque toda
causa temporal puede ser siempre precedida por una ulterior causa temporal. El acto creativo del Ser Eterno sobre el
tiempo, de Dios sobre el mundo, al no ser un evento temporal, no pertenece al ‘momento inicial’ en el que el cosmos
comienza a existir, sino que engloba juntamente todo el arco de la existencia temporal del universo, en cada uno de

sus instantes.

1.8 Ontologia del tiempo 1

Como puede verse por todo lo dicho, la temporalidad es una dimension de la realidad fisica intrinsecamente ligada al
ser. Es accidental vivir hoy o0 mafiana, pero es esencial el hecho de estar sometidos al continuo e irreversible paso del
tiempo, con un inicio y un final. La raiz de la temporalidad fisica, como vimos, es el devenir, es decir, el hecho de que
las cosas fisicas no son todo de una vez, sino ‘poco a poco’, por lo que estas cosas, como nosotros mismos,
‘perdemos’ irremediablemente los dias que van pasando, y también tenemos que vivir ‘en espera’, proyectados hacia
el futuro, sin que podamos nunca detener el presente.

Esta caracteristica de un no-ser parcial, propia del tiempo y del devenir, corresponde, por decirlo de algin modo, a
una situacion ontoldgica ‘precaria’: los entes sujetos a mutaciones no duran siempre y son inestables en la posesién
de perfecciones. La persona humana vive dramaticamente este aspecto frente a la muerte. Pero no todo es pura
temporalidad en el mundo. La persona ejerce también un sefiorio sobre el tiempo, pues puede medirlo, organizarlo,
usarlo como quiere, y con el pensamiento puede trascenderlo y relacionarse con la realidad eterna de Dios.

En la perspectiva ontoldgica, el tiempo ha de entenderse de modo analdgico. A los grados y formas de ser
corresponden grados y formas de temporalidad: no son idénticas la temporalidad tal como es considerada en fisica
-incluso en sus distintas versiones: mecanica clasica, termodinamica, mecénica relativista, mecanica cuantica, etc.-,
en quimica, en biologia o en las ciencias humanas y sociales. Las formas mas altas de ser -por ejemplo, el tiempo
histérico humano- asumen las temporalidades de las formas inferiores y las incorporan a su propio ambito, en el que
el tiempo adquiere un nuevo sentido. En la vida, por ejemplo, aparece con claridad la direccidn teleolégica del tiempo.
En el ser humano el tiempo se presenta como historia -tradicién, proyecto, elecciones, cumplimiento- y se incorpora a
una dimensién de eternidad.

Podemos hablar de diversos tipos de tiempo también atendiendo a sus diversas configuraciones epistemoldgicas. Una
cosa es el tiempo fisico real en sus diversas modalidades ontolégicas, tal como acabamos de decir y como hemos
expuesto, en parte, en este apartado |. Se da también la percepcién humana del tiempo, que podriamos llamar tiempo
fenomenoldgico, al que nos referiremos en el apartado Il. En tercer lugar, tenemos el tiempo métrico, que son las
medidas de tiempo utilizadas por el hombre de modo técnico (relojes, calendarios), vinculadas muchas veces a las
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ciencias. El tiempo métrico no es real, sino mind-dependent, esto es, consiste en una construccién racional de la
mente humana, con un fundamento real. Por fin, tenemos los tiempos cientificos, que nacen de la objetivacién que
hace la ciencia de la temporalidad de las cosas, como ahora veremos.

2 Aspectos filosoficos del tiempo en las ciencias 1t

2.1 La visidn cientifica del tiempo 1T

Las ciencias naturales, en especial la fisica, asumen el pardmetro temporal como una coordenada para la descripcién
matemadtica de la evolucién dindmica de los cuerpos. La perspectiva cientifica se refiere sobre todo a la medicién de
las relaciones temporales, aunque a través de ella se topa con ciertas caracteristicas cualitativas del tiempo, como por
ejemplo su direccién, su caracter continuo o discreto, su relatividad. El parametro temporal goza de un elemento
constructivo en las ciencias, no sélo por las notas propias de la elaboracién conceptual cientifica, que necesariamente
esquematiza la realidad observada, sino también porque los seres humanos miden el tiempo a partir de algunos
fendmenos naturales escogidos con cierta libertad, cuya exacta regularidad se presupone convencionalmente.

El tiempo de la fisica, por tanto, es un tiempo abstracto que no siempre refleja in toto la realidad del tiempo natural
ontolégico. Esta abstraccién, antes incluso de los procedimientos cronométricos de la ciencia moderna (sobre la
cronometria, véase Fraser 1988), ya estd presente en las antiguas mensuraciones temporales basadas en la
observacién astrondmica y en ciertas divisiones culturales del tiempo. Aln asi, las ciencias naturales, correctamente
interpretadas, llegan a ciertas caracteristicas reales del tiempo y normalmente superan ampliamente los limites de la
percepcién ordinaria del tiempo. Por ejemplo, el segundo atédmico se define por el periodo que transcurre en
9.192.631.770 ciclos del 4tomo de cesio-133 (un isétopo del cesio), cosa que sobrepasa de un modo inimaginable las
posibilidades perceptivas humanas del tiempo.

2.2 Tiempo absoluto y relativo 1T

Como sabemos, Newton en Philosophiae Naturalis Principia Mathematica (1687) concibié el tiempo como absoluto,
como un fluir uniforme e infinito, independiente de las cosas, en el que se podrian situar los tiempos particulares
medidos por el hombre (Newton-Smith 1980). Este tiempo no era sino una idealizacién semejante a la del espacio
absoluto e infinito. Kant, en la Critica de la razén pura (1787), de alguna manera siguié la misma linea, sélo que redujo
el tiempo ideal newtoniano a una intuicién a priori de la sensibilidad interna humana, introduciendo asi el dualismo
entre un tiempo psiquico -el de la sensibilidad interna- y el tiempo asignado a los fenémenos para encuadrarlos en las
categorias del pensamiento. La teoria de la relatividad de Einstein eliminé la idea de tiempo absoluto en fisica. El
tiempo -mejor: el espacio-tiempo- es relativo al estado de movimiento de un determinado sistema de referencia, y en
la teoria de la relatividad generalizada el tiempo es también relativo a la gravitacion, es decir, a la curvatura del
espacio. En I, 4 hemos indicado algunas consecuencias de la relatividad sobre la simultaneidad y sobre el presente
(Sciama 1986; Bohm 1996; Craig 2001a).

2.3 El orden temporal/causal en las ciencias 1T

En general, lo visto anteriormente sobre la precedencia temporal de las causas respecto a sus efectos vale también
para la vision cientifica ordinaria de la causalidad. Segun esto, no es posible que un efecto preexista a sus causas, y
no es posible una inversién temporal que no respete este principio de la causalidad (Caldirola 1978). Este hecho
resulta claro incluso en la teoria especial de la relatividad, de la que se sigue que el orden ‘antes-después’ es
invariante -es decir, no es relativo al observador- para los eventos que sean causalmente relacionables. Esta conexion
causal se asocia a la transmision de sefiales, que es siempre temporal y no puede superar la velocidad de la luz
(Martinez 1996; Castagnino 2006, 299-300).
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El orden causal del tiempo resultaria violado si fuera posible viajar por el tiempo de modo analogo a como se viaja por
el espacio. Para que se trate de verdaderos viajes, habria que poder ir hacia el pasado y poder interactuar con cosas y
eventos pasados, cambidndolos. Se piensa ordinariamente que este fenémeno comporta un absurdo, porque una
modificacion del pasado supone la contradiccién de que lo que fue no habria sido, o lo que no fue seria. Este absurdo
suele ilustrarse con la ‘paradoja del abuelo’, segun la cual el que viaja al pasado realmente deberia poder matar a su
abuelo, con lo cual él mismo no existiria.

En la literatura cientifica/filoséfica de los Ultimos afios se ha discutido mucho el tema del viaje en el tiempo, de un
modo muy sofisticado (Dainton 2001, 110-131; Oaklander 2008,279-386; Romero 2010). Puede pensarse en viajes en
el tiempo en ciertos modelos cientificos -cosmoldgicos- en el &mbito de las teorias de la relatividad y cudntica, por
ejemplo, en un cosmos ciclico en el que las lineas de universo sean cerradas (un modelo de este tipo fue elaborado
por Gddel), o postulando la existencia de varios ‘universos paralelos’, o cruzando ‘agujeros de gusanos’ (wormholes).
El hecho de que en estas elaboraciones tedricas de la fisica un viaje en el tiempo sea concebible no significa que
tenga un significado real (Davies 1996). Es mas facil admitir su realidad en las teorias idealistas del tiempo (como la
teoria de la serie temporal B), porque en ellas el tiempo de alguna manera queda asimilado al espacio (Arntzenius
2013).

2.4 La flecha del tiempo 1T

En |, 6 ya se ha tocado el tema de la direccion del tiempo. Las ecuaciones mecanicas de la fisica establecen
evoluciones fisicas invariantes bajo la inversion del tiempo. Las ecuaciones o leyes de la fisica, por tanto, son
temporalmente simétricas, lo que significa que los eventos gobernados por ellas son reversibles, es decir, que las
leyes de la fisica no tienen en cuenta la direccién temporal. Por tanto, no proporcionan indicaciones que permitan
distinguir el pasado del futuro, de modo que estas dos partes del tiempo son simétricas y perfectamente
intercambiables. Esta caracteristica, sin embargo, no excluye la existencia de la direcciéon temporal real en la
naturaleza.

Las leyes mecdnicas son abstractas, pero de hecho las soluciones de las ecuaciones son de ordinario temporalmente
asimétricas, es decir, acontecen solamente en un sentido temporal, 0 al menos el sentido inverso es improbable, y a
veces es altamente improbable o practicamente imposible. Esto se ve especialmente en muchos fenémenos
considerados por la mecanica estadistica, como la difusién de un gas en un ambiente, la disolucién de una gota de
tinta en un vaso de agua y numerosos otros fendmenos de mezcla. La mecdanica estadistica (hoy también en su
version de mecanica estadistica cuantica) comprende igualmente el estudio de la antigua termodinamica
fenomenoldgica.

Precisamente en este campo, a partir de la formulacién del segundo principio de la termodinédmica, se ha ido
asentando en fisica la idea de la irreversibilidad de muchos procesos materiales y, por tanto, la nota de su asimetria
temporal factica, a pesar de la asimetria temporal de las ecuaciones tedricas (Castagnino 1998a, 1998b; Callender
2001). El segundo principio termodindmico establece que en los sistemas aislados, es decir, privados de
intervenciones causales externas, la entropia crece en su conjunto, hasta alcanzar un maximo, dejando al sistema en
una situacion de equilibrio. Por consiguiente, un sistema fisico evoluciona naturalmente y de modo irreversible desde
situaciones mas estructuradas pero inestables (de no-equilibrio) hacia situaciones de equilibrio, privadas de un orden
diferenciado. Obviamente, este punto tiene consecuencias en el plano cosmoldgico (evolucidn del universo hacia un
estado de maxima entropia, es decir, de maximo desorden) (Davies 1977; Hollinger 1985; Kroes 1985). Recuérdese,
en este sentido, que el concepto de orden es relativo a ciertos criterios. La caracterizacién de la entropia como un
grado de desorden asume el orden como una situacién estructurada, especifica, organizada, mientras que el desorden
-que en realidad es un orden minimo, indiferenciado, monétono- se refiere a la falta de estructuras.

La tematica de la direccién del tiempo en los diversos sectores de la fisica -teoria cuantica, relatividad especial y
general, teoria cuantico-relativista de campos, etc.- fue ampliamente discutida en los estudios de filosofia de la fisica.
Se da, por ejemplo, una asimetria temporal en las interacciones débiles, evidenciada en varios experimentos. Aparte
de la problematica tedrica (Coveney 1992; Zeh 1992; Halliwell 1994), lo que importa es ante todo el hecho de la
patente direccién temporal de la evolucién del cosmos a partir del Big Bang hasta su estado actual, y también de cara
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a su futuro remoto (Hawking 2012, 2013; Davies 1994). Esta evolucién es, concretamente, la expansion del universo y
su progresivo enfriamiento térmico, evidenciado por la radiacién césmica de fondo, hoy caracterizada por una
temperatura de 2,74 grados Kelvin, a lo que se afiade la formacién de las grandes y pequefias estructuras fisicas de la
naturaleza, el nacimiento y la evolucién de la vida vy, en fin, el crecimiento global de la entropia en todo el cosmos.
Una eventual contraccién cdsmica comportaria igualmente un incremento de entropia y no supondria una inversion
exacta de su proceso expansivo (Hawking 1994, 356). Su expansién indefinida, asumida actualmente como su destino
mas probable, es igualmente una marcha irreversible hacia el futuro. Todos estos fenémenos, sobre todo los
pertenecientes a la evolucién de la vida, manifiestan una asimetria temporal: el futuro del universo no es idéntico a su
pasado.

La determinacién de la direccién fisica del tiempo no nace de las ecuaciones fisicas, sino mas bien de la realidad
global del cosmos, es decir, del conjunto de todas las flechas temporales particulares, por lo que la eventual inversién
local de algunos procesos no supone la inversidn de conjunto del tiempo del universo (Castagnino 2006). Dicho de otro
modo, la unidad de la direccién del tiempo en todos los fendmenos fisicos parece proceder de la unidad misma del
cosmos tomado globalmente en su evolucién, puesto que la flecha cosmoldgica, en cuanto en cierto modo es la
Gltima, fija la direccién de las otras flechas locales. Para saber esto no haria falta un conocimiento exhaustivo del
cosmos, cosa imposible, sino que bastan nuestros conocimientos cosmoldgicos cientificos.

Por otro lado, parece imprescindible conectar la direccién temporal de la evolucién césmica con nuestro presente
como observadores terrestres, pues sélo desde el presente actual puede fijarse la flecha orientada hacia un futuro
irreversible. Sélo en la concepcidn realista del tiempo A es esto posible. Y asi, si bien, como dijimos, nuestro ‘ahora’
compartido con los habitantes de Ila tierra es ‘local’ en cuanto estd insertado en el sistema Sol-Tierra, cabe fisicamente
conectar la direccién temporal del sistema solar con el cosmos que conocemos en su globalidad (Sanguineti 2012).

Dicho sea de paso, aungue el cosmos en su globalidad no fuera temporal -Aristételes, por ejemplo, contaba con un
modelo ciclico en su concepcién de un cosmos perpetuo-, no por eso desapareceria la temporalidad histdrica de los
vivientes terrestres. El devenir cédsmico, con su temporalidad finita, no es imprescindible para el realismo de la
temporalidad humana, incluso bioldgica. Todo parece indicar, sin embargo, que en su conjunto el universo mismo
apunta a un futuro que no es igual a su pasado, es decir, se excluye el tiempo ciclico césmico que lo haria ‘eterno’ en
cierto sentido.

2.5 Temporalismo y atemporalismo 1T

Apoyandose en la simetria temporal de las leyes fisicas y en la posibilidad tedrica de la inversidn de los procesos
fisicos, algunos autores, como el mismo Einstein, en sus reflexiones filoséficas sobre la ciencia y el universo
sostuvieron que en la naturaleza no habria una verdadera direccién temporal, sino mas bien un orden atemporal o
‘eterno’, y que el orden pasado-presente-futuro naceria del observador humano o de su perspectiva local.

Como ya dijimos, esta posicién ‘atemporalista’, propia del tiempo B, a veces mira a la realidad de un modo platénico,
logicista o idealista, es decir, lo mira sélo desde el punto de vista de las leyes tedricas en cuanto consideradas
abstractamente en el nivel del pensamiento cientifico matematico. La actitud atemporalista, si se toma en un sentido
radical y reduccionista, cancela la importancia del tiempo histérico en la vida humana. Un ejemplo extremo de esta
postura, peculiar pero significativo -por supuesto, sin base cientifica- fue la fe de Nietzsche en el eterno retorno de
todos los eventos del cosmos después de largo periodos finitos de tiempo. Otros autores -como Bergson, Whitehead y
en algun sentido Prigogine- (Bergson 1985; Prigogine 1994, 2012) representan en cambio una visién temporalista, en
la que la naturaleza tomada globalmente es ‘creativa’ y reserva siempre novedades para el futuro.

2.6 Comienzo y final del tiempo T

Como queda dicho, la ausencia de una direccién temporal del cosmos, es decir, el hecho de que las direcciones
temporales sean simplemente locales, implicaria que el universo seria de alguna manera sempiterno, sin principio ni
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fin. Esta eternidad, de todos modos, nada tiene que ver con la eternidad de Dios. Vendria a ser solamente un perdurar
indefinido de lo temporal, por lo que no comportaria una real perfeccién ontoldgica, sino mas bien todo lo contrario, y
de cualquier modo siempre remitiria a una dependencia absoluta respecto de Dios como Vida e Inteligencia Eterna. Un
cristiano como Tomas de Aquino no encontraba dificultades en admitir la posibilidad teérica del cosmos aristotélico
perpetuo, porque no existe en linea de principio una incompatibilidad entre la perpetuidad del universo y su
dependencia ontoldgica de Dios Creador, que en este sentido le da un principio radical en el orden del ser (Tomas de
Aquino, De Aeternitatte Mundi). La creacion divina, como se ha dicho, no es una causalidad temporal, sino una
dependencia ontoldgica absoluta y permanente. Las posturas apologéticas que vinculan la existencia de Dios a la tesis
del inicio temporal del mundo, o que, al contrario, ligan el atefsmo a la eternidad del cosmos, constituyen
planteamientos tedricos inadecuados (Sanguineti 1994).

En rigor no es demostrable, ni cientifica ni filoséficamente, que el universo haya tenido un inicio absoluto o que sea
eterno. La visién cosmoldgica actual -teoria del Big Bang- ciertamente favorece la idea del inicio absoluto, pero no lo
demuestra de un modo incontrovertible. Las cosmologias cuanticas, que hasta el dia de hoy son sélo especulativas,
presentan un cuadro cuanto-gravitatorio atemporal del que naceria nuestro universo, con su tiempo propio, a titulo de
evento probable entre muchos otros eventos posibles. Esta perspectiva, real o no, no llega a ser incompatible con el
caracter creado del cosmos.

Sea como sea, la existencia de una flecha temporal cdsmica implica, como vimos arriba, que el universo en realidad
estd andando hacia un verdadero futuro. Viendo en su conjunto al cosmos, tenemos la certeza del crecimiento de sus
estructuras y organizacién dindmica, de lo que puede concluirse por induccién que existe un finalismo en la
naturaleza, que culmina en la vida y sobre todo en la vida inteligente, como es la vida humana. Este finalismo es
compatible con muchas contingencias y fendmenos de azar, es decir, no necesita ni postula un marco determinista.
Sin embargo, tenemos también la certeza de un incremento global de entropia en el cosmos, pues el surgimiento de
un orden implica siempre un gasto energético, y ademas sabemos que toda estructura fisica, a excepcion de las mas
elementales, existe sélo durante un periodo de tiempo finito, por largo que pueda ser, después del cual decae (las
estructuras estelares y atémicas estan sujetas al decaimiento final).

Estos dos aspectos contrastantes de la flecha temporal crean interrogantes sobre el destino definitivo del cosmos en
una perspectiva puramente fisica. Algunos autores especulan sobre un posible futuro de nuevos universos y de nuevas
formas de vida, que llegaria hasta la definitiva afirmacién de la vida inteligente en el cosmos (Tipler 2005). No lo
hacen apoyandose en conocimientos cientificos, sino partiendo de ideas sobre el valor de la vida y la inteligencia,
mientras investigan sobre la posibilidad fisica y matematica de esa tesis. Para otros, en cambio (Atkins 1986), el final
desastroso seria inevitable, un final que suscita actitudes pesimistas y se opone a las aspiraciones mas profundas de
la persona humana.

La teologia cristiana -lo mismo puede decirse de la teologia hebrea, incluida en la cristiana, o de la del Islam- es
compatible con las diversas teorias fisicas sobre el origen y destino del cosmos fisico, con tal de que no sean
absolutizadas o que no se tomen de un modo cerrado y excluyente. La perspectiva teoldgica afiade un destino
metahistérico que no se coloca en el plano fisico, pero que da un Ultimo sentido a la evolucidn del cosmos. Ese destino
consiste en un nuevo orden césmico en el que habitard la plenitud de la gloria de Dios y, en los seres humanos, verd
la glorificacién de la misma vida biolégica en un contexto de inmortalidad, es decir, de superacién de la muerte y la
corrupcion. No se trata de un simple final fisico, pues este destino pertenece a la historia de la salvaciény a la
santificacién de las personas creadas a imagen y semejanza de Dios y llamadas a vivir una intima unién con Dios por
el conocimiento y el amor, en armonia con el cosmos y en unidad con los demas seres humanos que hayan alcanzado
la gloria y la bienaventuranza definitivas.

3 Tiempo humano 1

El mundo fisico manifiesta poco a poco, en su estratificacién de perfecciones, propiedades ontoldgicas como la unidad,
la bondad, el finalismo, el dominio y, en definitiva, el mismo ser tomado como acto y perfeccion. La temporalidad vista
como pura dispersién ontoldgica, en la forma del devenir (cfr. I, 8), se supera cuando nos elevamos a grados mas altos
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de ser: mayor complejidad, auto-organizacion bioldgica, existencia personal (para una vision ‘graduada’ de las formas
temporales, ver Fraser 1988, 1993). Esta concepcion del tiempo segun los ‘grados’ de perfeccidn de la naturaleza es
mds adecuada que la drastica escisién entre ‘tiempo fisico’ y ‘tiempo psiquico’, tipica del dualismo cartesiano.

Los seres vivientes, en este sentido, conservan el pasado en el cédigo genético y organizan su tiempo en funcién de
sus finalidades biolégicas, desarrolldndose hasta que llegan a una madurez organica. Los animales comienzan a
superar la vida limitada al presente mediante la memoria y las expectativas instintivas. El ser humano capta con el
pensamiento el tiempo como tal, y asi puede recorrerlo -con el conocimiento- en todas sus direcciones
(reconstrucciones del pasado y anticipaciones del futuro).

Sélo la mente es capaz de pensar en todo el tiempo del universo e incluso en otros tiempos, o en la anulacién del
tiempo. Los calendarios, relojes, horarios, son signos del dominio humano sobre el tiempo. Dentro de ciertos limites,
organizamos el tiempo, lo utilizamos en funcién de los fines que nos proponemos, decidimos sobre sus momentos,
administramos sus plazos, nos concedemos pausas, etc., demostrando asi ser auténticos ‘sefiores’ del tiempo. La
estructura maximamente temporal del ser humano -el (inico ser que se asoma verdaderamente al futuro y al pasado
sin limites-, es decir, su historicidad, es la consecuencia de un espiritu humano supratemporal que, de todos modos,
existe en el tiempo. La situacién ontoldgica humana de ser en el tiempo y de estar a la vez por encima del tiempo
nace de la estructura unitaria de un espiritu que es alma de un cuerpo, es decir, de ser una persona corpérea.

El tiempo humano, si bien participa de la pura temporalidad fisica, supone una especial percepcién del tiempo
arraigada en las capacidades perceptivas del cerebro y sus ritmos. Cada uno de nuestros sentidos -vista, oido, tacto,
etc.- tiene su modo de objetivar el paso del tiempo y de sus aspectos (orden, pasado, futuro, simultaneidad, duracién,
sensacion de presente, etc.) (Le Poidevin 2011). Se produce asi una peculiar captacién psicobiolégica del tiempo,
basada en la asociacién entre la percepcién del momento presente y la memoria. Esta percepcion resulta iluminada
por la comprensidn intelectual del tiempo, ‘supratemporal’ en cuanto se apoya en la abstraccién. De este modo, el
tiempo psicolégico se funde con el tiempo métrico, con sus vinculos con la tecnologia (relojes) y las ciencias, dando
lugar a la percepcién por la que cada uno se sabe situado en cierto momento del dia, de la semana, del mes, etc. La
conciencia de la situacién temporalizada, a su vez, se une a los tiempos culturales que van uniendo y separando
momentos de la vida (fiestas, aniversarios, ritmos del trabajo, etc.). Con ayuda de la ciencia, los micro-tiempos de la
existencia humana se pueden vincular a los macro-tiempo césmicos, por ejemplo, al saber que estamos situados en
un siglo o en una fase de la historia del planeta y del mismo universo.

La consideracién de los aspectos del tiempo humano y de su significado para nuestra existencia (espera, ansiedad,
prisa, etc.) da lugar al tiempo fenomenoldgico, sobre el que autores existencialistas y fenomendlogos han meditado
(ver McLure 2005, donde se estudia el tiempo fenomenoldgico en autores como Bergson, Husserl, Heidegger y otros).
El tiempo fenomenoldgico, esto es, la vivencia personal del tiempo, no excluye sus aspectos ontoldgicos, sobre los
cuales nos hemos detenido en las paginas anteriores (realidad del futuro, inmutabilidad del pasado, etc.).

Los tiempos humanos pueden llamarse en su conjunto historia y también existencia. La perspectiva histérica suele
denominarse también narrativa, porque se conoce no por analisis causales, sino mediante procedimientos narrativos.
La persona es histérica en cuanto su tiempo acumula progresivamente el pasado, en forma de recuerdos,
experiencias, habitos, conocimientos adquiridos, tradiciones, a la vez que estd en el presente, pero asomandose
continuamente al futuro.

El pasado recordado y narrado (Ricoeur 1985, 1996) sirve para adquirir conciencia de la propia identidad. El futuro
proyecta ante la persona un espacio de libertad. La existencia de un futuro significa que la historia de cada uno
permanece abierta y que en cierta medida -muy importante- depende de su libertad. El presente es el lugar de la
accién y las decisiones. La existencia posee también una estructura hermenéutica, pues vemos los horizontes de
nuestro pasado y futuro a la luz del estado actual de nuestra conciencia temporal, lo que es compatible con el
conocimiento de verdades permanentes acerca de la realidad y de nosotros mismos.

En definitiva, el tiempo humano no significa el puro pasar del devenir. Con las virtudes, los habitos, las ciencias, el ser
humano crece y madura a lo largo del tiempo, aunque puede también malograrlo con vicios y defectos. El tiempo
donado a la persona humana, sobre todo en su proyeccidn futura, es tiempo de libertad. El futuro se nos presenta
como una posibilidad abierta de la que podemos disponer en muchos aspectos, aunque no en todos. El presente es el
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tiempo privilegiado en que podemos llevar al acto nuestras posibilidades, para dar asi un sentido a nuestra existencia.
La conciencia de la muerte nos recuerda que nuestro tiempo tiene un limite, y que en él debemos tomar las decisiones
necesarias para alcanzar nuestro destino eterno.

Puede introducirse aqui el tema del deseo humano de eternidad. Si tenemos una idea de la eternidad, podemos
desearla. Trascendemos el tiempo y por eso surge en nosotros el afan de eternidad, entendida, aunque oscuramente,
como un deseo profundo de vivir para siempre y en plenitud. La idea de desaparecer para siempre o de vivir
perpetuamente en conflicto y ansiedad repugna al ser humano. La plenitud, sin embargo, no es una simple
prolongacién indefinida de los afios, sino una transformacién del tiempo en un sentido de perfeccién y de armonia con
los demas, el mundo y Dios.

Este cuadro existencial, sin embargo, no se percibe con claridad en el &mbito de la racionalidad filoséfica. Hace falta el
paso a la dimensidn de la fe religiosa. En una perspectiva racional, la persona experimenta un anhelo de
trascendencia no sélo para toda la humanidad, sino también personal, lo que se une a su inquietud ante el inevitable
paso del tiempo y a su aproximarse a la muerte. Con ayuda de la filosofia, es posible argumentar también la
inmortalidad del alma humana. Aln en nuestros tiempos secularizados, los hombres y mujeres perciben con fuerza un
deseo hondo de eternidad, por ejemplo cuando se preocupan, a veces con temor, por la conservacion de la
naturaleza, por la supervivencia de la vida humana en el planeta o en el cosmos, y también cuando algunos abrigan
utopias, no exentas de materialismo, en las que se imagina una victoria tecnoldgica sobre el envejecimiento y la
muerte, o la generacién de una nueva especie post-humana (transhumanismo) que podria alcanzar un dominio total
del cosmos y la vida.

4 El tiempo en la teologia cristiana 1

La visién hebreo-cristiana del tiempo, confrontada con culturas dominadas por otras religiones, supera la concepcién
de un tiempo ciclico (Eliade 2013; Jaki 1974), planteando en cambio un tiempo lineal que recorre toda la historia,
desde el principio, cuando Dios creé cielos y tierra (Génesis 1, 1), hasta la conclusién de la historia al final de los
tiempos, cuando el proceso de salvaciéon inaugurado por Cristo llegard a su momento culminante y definitivo en los
‘nuevos cielos’ y ‘nueva tierra’ (Apocalipsis, 21, 1).

Aunque la fe cristiana confiere asi una nueva forma ‘existencial’ al tiempo Gltimo del cosmos y de la historia, ella nada
dice de la estructura del tiempo cosmoldgico y ni siquiera de las formas concretas en que se desenvuelve la historia.
La teologia cristiana quita validez sélo a las cosmovisiones que hacen del tiempo una realidad absoluta y definitiva o
que configuran la eternidad de un modo inadecuado e incompatible con Dios visto como Creador y como un ser
Personal (tripersonal, si consideramos el misterio de Dios Uno y Trino).

La realidad del tiempo entendido como devenir pertenece a la naturaleza del cosmos creado por Dios. El destino final
y la transformacién del universo en lo que serd su configuracién final gloriosa implican una transfiguracién final del
tiempo césmico, en funcién de la gloria de los resucitados en torno a Cristo, Cabeza de la creacidn visible por ser el
Verbo de Dios encarnado. La historia es como una antesala y preparacién de la realidad meta-histérica del Reino de
Dios asentado definitivamente en la creacién. El universo actualmente estd como en un proceso de preparacién de
cara a su culminacién de gloria, para que cada persona humana demuestre con su vida la unién de su libertad al amor
que Dios le dona. Tomado en su conjunto, el proceso cdsmico contiene un mensaje significativo para la teologia, pues
habla del orden del universo, de su temporalidad in fieri y de su contingencia.

La visién cristiana del tiempo no implica necesariamente un cuadro histérico de la misma naturaleza, pero tampoco lo
excluye. No se asume una fisica que comporte por necesidad el inicio ‘cronoldgico’ del universo, ni tampoco su
destruccién o transformacion en un determinado sentido. La linealidad del tiempo pertenece en la visién biblica mas
bien a la existencia humana histérica, una linea irreversible de libertad, en la que la persona humana puede acoger en
esta vida un plan divino que culmina en la vida eterna después de la muerte y en el final definitivo de |a historia de la
humanidad. Una estructura cosmoldgica, antropoldgica o teoldgica -azarismo, fatalismo, determinismo absoluto,
eterno retorno absolutizado- que haga vana esta configuracién del tiempo humano queda fuera de la teologia hebreo-
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cristiana.

Llama la atencidn la importancia que tiene la temporalidad en la revelacién judeo-cristiana, revelacién que de suyo
tiene una estructura histérica, pues es precisamente una ‘historia de la salvacién’. En el Antiguo Testamento Dios
establece un pacto con un pueblo escogido, evento fundamental de la historia que involucra a toda la humanidad.
Israel conserva y reflexiona sobre su propia identidad, es decir, sobre la vocacidn recibida por Dios. En este sentido,
mira al pasado con la constante reminiscencia de la llamada -eleccién de los Patriarcas, liberacién de la esclavitud en
Egipto, entrega de la Ley-, a la vez que dirige la mirada hacia el futuro de las promesas que se hicieron a Abraham, a
Moisés y a los Profetas, promesas que hacen esperar en la posesidn de una tierra como don de Dios y que
ulteriormente se proyectan hacia la liberacién mesianica definitiva y al advenimiento del Reino de Dios.

En el Nuevo Testamento predomina un clima de cumplimiento de las promesas. “El tiempo se ha cumplido” (Marcos,
1, 14): Cristo ya ha venido, en la plenitud de los tiempos (Gdlatas 4, 4; Efesios 1, 10). El tiempo aparece aqui como un
despliegue de un designio divino que, recorriendo toda la creacién, llega a su momento culminante en la Encarnacion
del Hijo de Dios, por tanto no sélo en un puro sentido cronoldgico, sino en cuanto Cristo pone en conjuncion el tiempo
-pues es hombre- con la eternidad -pues es Dios-, permitiendo asf a la persona humana participar en esta conjuncién
salvifica de lo humano y lo divino.

El tiempo humano se incorpora asf a la eternidad de Cristo resucitado. El hijo de Dios administra sus tiempos, don de
Dios, ‘capitalizando’ en esta vida mortal para la vida eterna, como puede verse en las pardbolas del desarrollo de la
semilla, del cultivo del campo, de la administracidn fiel de la casa de familias (Escrivd de Balaguer 2012). El ‘tiempo
de la gracia’ es un germen de la vida eterna futura que se posee en la esperanza, un germen que debe cultivarse
también con el sufrimiento y la cruz. La tensién hacia el futuro escatoldgico constituye la esperanza cristiana (Leuba
1994). El final de los tiempos serd el “dia del Sefior” (2 Pedro 3, 10, con referencia a Isaias 2, 11 y otros sitios de los
Profetas), en el que el juicio de Dios pondra fin a la historia y asi la vida de la gracia, en quienes seran hallados fieles,
llegard a su maduracién perfecta, operada por el mismo Dios, que se revelara plenamente a los santos: “cuando
venga lo perfecto, desaparecerd lo imperfecto” (1 Corintios 13, 10). La Biblia comienza con las palabras en el principio
(Génesis 1, 1) y se concluye con el vengo pronto de Cristo (Apocalipsis 22, 20).

La tensién escatolégica cristiana hacia el futuro no es, por tanto, una filosofia de la historia intramundana. La
redencién divina del tiempo no implica una consagracién del desarrollo ‘horizontal’ de la historia, que continda seguln
su propia dindmica y que no debe ser divinizada (idolatrada). La historia esta siempre abierta al futuro intrahistérico,
gue no es necesariamente ni mejor ni peor, es mas, siempre contendra elementos que deberdn corregirse. La historia
profana es el conjunto de las circunstancias temporales en las que le toca vivir a cada ser humano su vocacién
personal a la vida eterna, no un estadio mas avanzado hacia Dios.

En este articulo no se considera la cuestién de la eternidad, ni su relacién con el tiempo. Filoséficamente la nocién de
eternidad puede tener varios sentidos, uno de los cuales seria una infinita sucesién de eventos temporales -duracién
indefinida-, y otro seria la atemporalidad propia de los objetos abstractos pensados, por ejemplo la atemporalidad del
mundo matematico. Ninguno de estos dos sentidos es la eternidad tal como se entiende en la teologia cristiana, esto
es, como vida eterna (Juan, 17, 2-3), vida plena, siempre actual y sin sucesidn, segln la célebre definicién de Boecio:
“posesién simultdnea y perfecta de una vida sin término” (De Consolatione Philosophiae, V, 6, 9).

El hombre tiene en su espiritu algunos elementos de ‘eternidad’, como vimos, no sélo porque puede pensar objetos
atemporales, sino porque su misma vida ordinaria, si bien es corpdrea, tiene ciertos aspectos en que su ser estd como
compactado y no dispersado (vivencia de valores, amor trascendente, identidad personal, memoria vivida del pasado).
Esta “temporalidad espiritualizada” -no sujeta a un puro devenir- permite atisbar por analogia cémo puede ser la
existencia de una Vida eterna absoluta, personal y espiritual, como se da en Dios Eterno (Tapp 2011).

La nocidn de Dios Eterno no es incompatible, como sostienen algunos autores (Cullman 2008; Craig, 2001b; Pike
2002), con su actuacién personal en el mundo humano. No podemos figurarnos cémo puede ser esta actuacion sino al
modo humano, pero no por eso se deben atribuir a Dios caracteristicas propias de la temporalidad humana. Tampoco
cabe el extremo contrario de abrazar la teoria del tiempo B -atemporalismo- para compabilizar el tiempo humano con
la eternidad divina. La eternidad del tiempo B no es una vida eterna real, sino que es mas bien una eternidad
pensada.
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En la vida eterna gloriosa, tras la resurreccidn, el tiempo fisico estara inscrito en un nuevo estado del universo, que no
podemos concebir desde nuestra situacion presente. Podemos decir tan sélo que el tiempo no sera eliminado, sino
que serd mas bien transfigurado y liberado de todo lo que ahora contiene de corruptivo (Russell 2012). El tiempo
comporta cierta participacion en el ser, y asi el tiempo del estado de gloria de los nuevos cielos y tierra sera una
participacion mas alta en la Eternidad de Dios.
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